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Las cofradias como zona de contacto. Didcesis der@dba, fines del

siglo XVIII y principios del XIX ~

Maria Laura Mazzoni (CONICET-Inst. Ravignani)

Las cofradias eran asociaciones religiosas laioga tuncion principal era la
ayuda mutua de sus miembros. Habia cofradias auy@mbros compartian la misma
ocupacion profesional, las habia piadosas, corfunn mas religiosa que social, con
fines benefactores, compuestas por individuos dagaa clase, 0 por un mismo grupo
étnico. Existian también las hermandddesreativas y religioso-politicAsEn todos
los casos, la asistencia a los hombres y las attedss difuntos eran sus objetivos
basicos.

Si bien el tema de las cofradias resulta importg@ea la compresion de
multiples fendmenos sociales y politicos, tema reérde este capitulo, no ha sido
tratado por la historiografia argentina de maneodupa. Para otros espacios, como el
Novohispano o el Ibéricda historia de estas asociaciones religiosas migtes ha
tenido un desarrollo mas completo. No obstantetacoos con algunos estudios de caso
para el ambito rioplatense que hay que tener entaug la hora de analizar estas

instituciones'

*Este capitulo fue presentado en una Reunién deuBién del Grupo RELIGIO en el Instituto
Ravignani/FFyL-UBA. Agradezco los comentarios ydghaustiva lectura que, en el marco de esa
reunién, realizé la Dra. Alicia Fraschina sobredsibajo.

! Tomaremos aqui el término hermandad como sindmienoofradia tal como lo plantea Miguel Rosal
(2009: 167).

? La clasificacién pertenece a Lépez Mufioz en (MaeilL6pez-Cano; Von Wobeser; Mufioz Correa
(coords.), 1998: 40).

% Algunos ejemplos para el caso mexicano y espaiiolda. del Pilar Martinez L6pez-Cano, Gisela Von
Wobeser y Juan Mufoz Correa (coords., 1998); AdmsSaavedra Alias y Lépez-Guadalupe Mufioz
(1994, 2002).

* Por citar sélo algunos ejemplos: Fasani (1997)pHia(2008), Estruch (2009).



Especialmente prestamos atencion a aquellos talmpje han observado las
cofradias como un ambito donde se forjan aspectosadidentidad local de una
comunidad, como los de Patricia Fogelman (200Bpbriela Caretta e Isabel Zacca
(2011f y Miguel Angel Rosal (2008 y 2009)que desde el andlisis de diversas
cofradias en momentos y espacios diferentes, hstaa&o su constitucion en tanto
espacios de sociabilidad y socializacion y de d=én identitaria. Entre otros
elementos, se han centrado en el apoyo matersatglidaridad entre sus miembros, en
la conformacion de alianzas y la participacion depgs étnicos y sociales diversos. En
este sentido Rodolfo Aguirre sostiene que “las m los modos en que la gente vivia
la religidn nos muestra también mucho de sus psdpianas de sociabilidad” (Aguirre,
2010: 146).

Este capitulo, tributario de estas visiones, abiérdas practicas que se
configuraron en el marco de las cofradias en ebj@tnio de Cordoba. En otro trabajo
hemos observado cémo las practicas religiosas, ejuecada localidad estaban
relacionadas con la propia historia de la comunidad genté&,se caracterizaban por la
teatralidad y la exteriorizacion, y estaban vindak® a su vez, a practicas comunes al

espacio alto peruano-americano (Mazzoni, 2011).eBe caso, el estudio de las

® Esta autora se ha centrado en algunas cofradéisadas a advocaciones de la Virgen Maria en el
ambito urbano y rural de Buenos Aires, preocupéaqus el auge de la devociéon mariana surgida al
calor de la Contrarreforma de la Iglesia Catdlica.

® Gabriela Caretta e Isabel Zacca estudiaron l@ddde eleccion y organizacion de las autoridadda en
Cofradia de Benditas Animas de la Parroquia de/®amnio de Humahuaca en el espacio sur-andino en
el siglo XVIIl y postulan que este proceso elecaiamy la participacion de los pueblos de indiodaen
institucion cofradil “se instituyeron, en el plasionbdlico, en iconos que nutrieron la identidacbgtwael
pueblo de indios” (Caretta-Zacca, 2011: 58).

" En cuanto a las asociaciones étnicas, si biepsoos los trabajos dedicados a las cofradias desieg
uno de los historiadores que mas aportes ha rdaliahrespecto es Miguel Angel Rosal (2008 y 2009),
quien sostiene que “las cofradias [...] eran esemeiale asociaciones religiosas laicas que teniam com
objetivo primordial la ayuda mutua entre sus miassby...], si bien existieron motivaciones
complementarias, al utilizarlas como espacios aéakpacion, en busqueda de una identidad” (Rosal,
2008; 2009: 167).

8 El concepto de religiosidad local fue acufiado YWiliam Christian. Segin este historiador en la
Di6cesis de Toledo del siglo XVI “se daban dosdipe catolicismo: el de la Iglesia universal, basaml

los sacramentos, la liturgia y el calendario romanotro local, basado en lugares, imagenes yuialkq

de caracter propio, en santos patronos de la t@zhlien ceremonias peculiares y en un singular

calendario compuesto a partir de la propia histeaigrada del pueblo” (Christian, 1991: 17).



practicas locales de religiosidad nos lleva a preEgnos sobre otros aspectos
identitarios del espacio diocesano analizado. Y& eptendemos que la religion y los
rasgos locales relacionados a la liturgia y lagroenias catélicas son un componente
fundamental de la identidad regional.

Nos proponemos, en suma, estudiar los elementossaeidentidad cultural,
catolica, entre los que sin duda se cuentan lastnasede religiosidad a través del
estudio de las practicas cofrades en la Didcesidobesa entre la colonia y la
posrevolucion. Postulamos que las cofradias formpaote de practicas de religiosidad,
y de configuraciones locales que fueron constiaistiie la identidad cultural de dicho
espacio.

Respecto del caso cordobés, Ana Maria Martinez6(28@alizé las cofradias en
la Cordoba colonial, interesada sobre todo en spsctos piadosos. La autora sostiene
que éstas actuaban como una corporacion laica antacla su constitucion, pero
religiosa en cuanto a sus fines expresos. De héahaopfradias y obras pias marcaron a
su entender las préacticas de religiosidad en elodsordobés ya que “la experiencia
religiosa contribuy6 a definir no sélo la cosmodrsde los cordobeses, sino también a
configurar su vida social, con un poder vertebradorla conciencia individual y
colectiva que se manifestaba en las mas variagasesentaciones del hecho sacro”
(Martinez de Sanchez, 2006: 184 y 318).

Mediante este trabajo pretendemos complejizar &spg@ conocidos, como la
participacion en cofradias, desde el estudio de amisres y de las definiciones
identitarias que nutrieron y orientaron sus ac@one

Pese a que algunos autores sostienen que las iesfragtron un fenémeno
mayoritariamente urbano (Rosal, 2009: 168; Martolesanchez, 2006: 79), al mostrar
gue también estuvieron presentes en la campareadiédesis cordobesa, damos cuenta
de una mirada mas completa de estos espacios.dde hay autores que sostienen que
en el mundo hispéanico las fundaciones rurales fusroy importantes, sobre todo en el
caso de las cofradias de indios en Nueva Esparftiedtimcionaban como vehiculos de
integracion social” (Aguirre, 2010: 146).

Nos orienta en este sentido una formulaciéon cooneéple William Taylor.
Consideramos que en estos espacios laicos la rdige los actores que las
conformaban asi como las relaciones que se gestar@u Seno, pertenecen a lo que
Taylor ha definido como la zona de contacto erariglesia institucional y las practicas

locales. Ello en tanto que “sugiere un espaci@wpio de encuentro e interaccion entre



individuos, grupos, instituciones, ideas que empalexperiencias y limites indefinidos
[...] [y que] se convierten en relaciones mas quecesas [...] incluyendo la
subordinacion e imposicién, reposicion, resistenceceptacion, acomodo y
combinacion” (Taylor, 2000: 186).

En el primer apartado analizaremos como los mayoodoo parrocos se erigian
en intermediarios de la zona de contacto entreel@grésia y las autoridades
eclesiasticas. Mientras que, en el segundo, tontmamn consideracion el caso de la
Cofradia de San Benito para explorar las practisasociabilidad al interior de una
hermandad. Para ello hemos consultado el Archivio Adeobispado de Cordoba,
especificamente el legajo Cofradias y, cuando &emsario, complementamos con la

consulta de fuentes provenientes de otros fon@dwshivos.

Hermandades como zona de contacto

En el espacio estudiado, la creacion de una cefrestiivo emparentada con la
devocidn hacia un santo o una advocacion de laexir@pe hecho, el objetivo de la
fundacion era canalizar la devocién por dicha vaeién a través del cuidado de la
imagen, de la organizacién y costeo de la festiligla la que se le rendia homenaje,
ademas de la ayuda y el acompafiamiento a los hesntae morian. A través de sus
practicas de acompafiamiento, las cofradias matataln asi rituales.

Estos motivos impulsaron la creacion de la cofradéisCarmen, en San Juan de
la Frontera en 1722, a partir de la adquisiciéruda imagen de Nuestra Sefiora del
Carmen “de bulto de vara y tres cuartas de alpot parte del Capitan Don Pedro de
Oro Bustamante. La imagen fue acomodada en unbacapila Iglesia de San Agustin,
y fundo alli una Cofradia en su honor. La creadérla hermandad implicaba ciertas
obligaciones. La Cofradia del Carmen pagaba, démlasna que recibia, una misa
cantada cada miércoles, y el dia de la festividakh &/irgen ademas de la misa cantada,
costeaba la musica de la celebracion.

A esto se sumaba la obligacion que los mayordomon de acompafar el
cuerpo de los cofrades difuntos, llevando el pendbachas encendidas. De acuerdo a
sus Constituciones, cuando un hermano moria, lfivadas acompafiaban “el guion en

dicha cofradia con sus hachas [...] y este dia [...edea de decir misa cantada de

°® AAC, Legajo 13, Tomo |, 28/02/1722.



réquiem [...] y sino tuviere cajon para llevar el gage o hacheros donde poner las velas
y pafio negro con todo cuanto ha de contribuir ¢aaicofradia™® La participacion en

la Hermandad también ofrecia beneficios para loméeos vivos, ya que el Obispo
habia concedido “cuarenta dias de indulgencia astéas personas que entrasen por
hermanos de dicha cofradia [..}".

Lo mismo ocurrié en la Capilla de las Palmas, cudd Traslasierra, pero su
fundacion tuvo un cariz distintivo segun los hecfos hemos podido reconstruir. Alli
en 1778, el Teniente de Cura Bernabé Moreno pédagerior de la Orden de Santo
Domingo se le concediera licencia para formalizafundaciéon de una Cofradia en
honor a la Virgen del Rosario “a la que anualméedéejan los fieles con toda decencia
y culto”.*? En su carta, el Ayudante Moreno explicaba quefeadia ya funcionaba de
hecho, porque la fiesta era costeada por los fieletos contaban con “libros donde se
asientan; los que en forma de Mayordomos la sima&ma afio, alistando alli sus
nombres”. Los fieles, quienes segun Moreno le makiglicado que consiguiera la
licencia, deseaban “continuarla con toda formalidgd que esto implicaba gozar de
ciertos privilegios “espirituales y grandes tesodss Indulgencias, absoluciones, y
Jubileos que se gozan y encierran en la cofrddia”.

Mayordomos, Hermanos mayores y parrocos se coiastitle esta manera en
mediadores entre una Iglesia “institucional” y fasacticas locales de la feligresia. A
través de ellas se canalizaba la devocion dedtessfisu participacion en ambitos como
las cofradias daba entidad a las devociones y deeelocales, las legitimaba dentro de
la estructura eclesiastica e, incluso mas, los tdevgodian obtener beneficios
espirituales de ellos.

En este devenir, el caso de la Capilla de Las Palmaestra claramente la
capacidad mediadora del Ayudante de cura, Bernabgernd. Moreno conocia la
actividad de los feligreses del templo y su deuvogidsistencia al culto de la Virgen
del Rosario. Por ello decidio interpelar a las adamles para dar una “oficialidad” a la
hermandad ya constituida en los hechos. Por otta,pon los fieles, segun Moreno,
quienes le piden que canalice sus deseos de oliteastorizacion diocesana a través

de una peticién formal. Es probable ademas, quesioconsiderara que dicha gestion

19 AAC, Legajo 13, Tomo |, 28/02/1722.
1 AAC, Legajo 13, Tomo |, 28/02/1722.
12 AAC, Legajo 13 Cofradias, Tomo |, 30/09/1778.
13 AAC, Legajo 13 Cofradias, Tomo |, 30/09/1778.



le posibilitaria estrechar vinculos en la comunidadde esta forma, legitimar y
consolidar su autoridad.

Como hemos anticipado, tanto la mediacion de eptysonajes como las
relaciones que se conformaron en el seno de laadia$, nos invitan a pensar que
pertenecen a lo que Taylor ha definido como la zdeacontacto entre la iglesia
“institucional” y las préacticas locales, un lugamihar, de interseccién entre diferentes
actores e ideas y donde se establecen relacioriegdsicion, resistencia o aceptacion
(Taylor, 2000: 186). Ello se vio complejizado parestructura formal, ya que habia en
ellas funciones especificas que correspondian erndietadas jerarquias. No era lo
mismo ser Capellan, Ministro de Novicios o Mayoraode la cofradia.

En este sentido, la mayordomia de una cofradiaidai@d no solamente ser el
responsable de una devocion, sino ocuparse de ter@sderrenales, y que muchas
veces involucraban instancias de conflicto y neggmén con las autoridades diocesanas
o los superiores regulares. La evidencia con lacgneamos se orienta en este sentido.

Entre los casos disponibles, el de la CofradiaSaeltisimo Sacramento resulta
por lo demas ilustrativo. Dicha cofradia funcionabda Catedral de Cérdoba, donde en
1785 su Hermano Mayor, Don Josef Prudencio Xijegaien ademas era Sargento
Mayor y Regidor por lo que su posicién en la somiedordobesa era preeminente-
reclamaba al Provisor de la Didcesis obligaraRriara del Convento de Santa Catalina
de Siena, Madre Maria Bernarda de la SantisimaidBdiy) a saldar una deuda que
tiempo atras el Convento habia contraido con lamidedad>® Segun el escrito, el
crédito habria sido otorgado a la Priora antergr@onvento. La deuda consistia en
364 pesos y dos candeleros de plata. Una suma norrseconsideramos que unos
afios mas tarde el salario de un médico en Cérdabaee300 pesos anuafés.

El reclamo desatd un conflicto entre ambas insthes, y provocé una
vehemente respuesta por parte de la Madre Priaran epegaba la deuda por falta de

registros.

4 william Taylor sugiere que “los mayordomos y otfascionarios de las cofradias y hermandades de
las parroquias con frecuencia eran lideres envaaditen a un santo en particular, fiesta o aspeettad
liturgia [...] tenian algunos poderes de supervigiohre tales cofradias, estos funcionarios estaban e
contacto permanente con la jerarquia de la Iglesiagomo con las practicas religiosas localesa¥igr,
2000: 192).

5 AAC, Legajo 13, Tomo |, 1785.

8 AHMC, Actas Capitulares, f. 142r, 1815.



Asi como este tipo de conflictos no eran ajenossphcio de las cofradias y al
contacto con distintos ambitos eclesiasticos, ¢aambién espacios centrales para la
sociabilidad en las comunidades de antiguo réginhes. vecinos se reunian en la
iglesia, y la participacion en cofradias se tornalpa escenario propicio para la
configuracion de practicas relacionales. Las reles que se entablaban en los templos
no solamente involucraban a los fieles con el @#moco o sus ayudantes, sino que
también implicaban un reconocimiento de las autoled y sus mandatos sociales.

De hecho, los fieles identificaban al cura y, emonanedida, al mayordomo,
como lideres en la comunidad, pero también se addar por ellos de Autos y
Comunicaciones de los provisores y obispos dedeegis. Mientras que, por su parte,
dichas autoridades se anoticiaban de las pradieastas comunidades a través de la
mediacion de estas figuras intermedias dentro déeligresia, que les proveian
informacion. La interaccion de todos estos actopge intervenian en el ambito
cofrade, formaba parte de las configuraciones peoge la zona de contacto al decir de
William Taylor.

Cuando en 1792 el Obispo Mariano Moscoso prohdsie,chando los deseos del
Gobernador Intendente Sobremottigs funciones nocturnas en los templos, la medida
desperté una serie de reclamos de los curas yosg de la didcesis. Una encuesta
habia sido confeccionada a todos los cuerpos éstesis a fin de saber si la veda de
celebrar la eucaristia de noche habia sido efectivas hermanos cofrades iban a ser
uno de los tantos actores que elevaron la voz adatrsupresion de las veladas
nocturnas, interpelando a la autoridad eclesiastica

Ante esta consulta, los curas rectores de la Gdted Cordoba manifestaban que
“en todo el tiempo, que las dichas funciones haadessuspensas por orden de V.S.
hemos observado una general, y lastimosa desoldeidas templos, sin embargo de
celebrarse en ellos por la tarde aquellos misnersiejos piadosos, que practicados de
noches los llenaban ante$* Y los de La Rioja se preguntaban “si esta proféhies

7 Seguin Cayetano Bruno, Sobre Monte le habia “sadsédalisposiciones prohibitivas al Obispo antes
de su llegada a Cérdoba, cuando recién habia acelatanitra, y se encontraba bajando de Charcas a s
nueva di6cesis. Bruno también sugiere que afiosudssploscoso reconocid “haber suscripto la
prohibicién ‘recién llegado a la didcesis, y sincehocimiento practico que engendra la experiehgia’
lamentaba la intervencién del Gobernador en asudosstricto fuero eclesiastico. (Bruno, 1970: 479-
480).

8 AAC, Legajo 17, Visitas Canodnicas.



llevadera en este pais tan corto de vecinos, teéaiestos, por la constitucién del lugar,
Sus mayores tareas en sus chacras y viias, gas poéden desamparar sino de noche
[..]. 1

Estas opiniones provocaron la revocacion del eslitd 795 en “observancia de
rebajar en mucha parte; y aun embaraza la pieddevgcion de los fieles®® En el
camino que llevo al Obispo a rever su orden, ldsad@as también fueron consultadas.
Por ejemplo, la Cofradia dedicada al SantisimaRogjue funcionaba en el Convento
de la Orden Franciscana de la ciudad de Cdérdobaapanque la disposicion de
Moscoso iba en detrimento de la concurrencia dehisnanos a las ceremonias
organizadas por la Cofradia.

Ello en tanto argumentaban ser “gente de oficiosglawos” que en el dia
trabajaban teniendo sélo libre la nothg porque en las noches se les agregaban
“muchos, y muy distinguidos sefiores de esta ciudad,avergonzarse de hacer un
cuerpo con nosotros y cargar nuestro Pend®BS significativo pensar, a partir de este
fragmento, en otro aspecto que hasta ahora no haebwslado y que rodea a estas
asociaciones. Nos referimos a su representaciom coedios de subversion del orden
social. A través de la participacion en las ceragasmocturnas, los esclavos de la
Didcesis cordobesa “se igualaban” de alguna maméaayente decente de la parroquia.
La noche contribuia asi a disolver las distinciosesiales, por lo menos durante las
ceremonias.

En definitiva, todas estas consideraciones entramajuego en esta zona de
contacto, y contribuian a la conformacion de ladestitarios dentro de la comunidad.
Ser cofrade significaba reconocerse como partendgrupo de fieles, como devoto de
una advocacion especifica, sujeto a autoridadesldscy aceptar y reproducir ciertas
practicas de religiosidad. Practicas que formatepde la identidad de la comunidad de
fieles del obispado cordobés y que estan relacamadn la devocion a santos virgenes
impulsadas por las 6rdenes religiosas.

Presentemos un caso que ilustra lo que afirmamiosica claridad mayor. La
manera en que en 1786 el Provisor de la Diocdsigrdobés Nicolas Videla del Pino,

decide interpelar a los feligreses cordobeseswantebo en la Cofradia del Rosario de

9 AAC, Legajo 39, Tomo |, 22/07/1795
20 AAC, Legajo 39, Tomo |, 30/03/1795
2L AAC, Legajo 39, Tomo |, 04/08/1792.
22 AAC, Legajo 39, Tomo |, 04/08/1792.



naturales nos advierte nuevamente sobre las reEierarquicas y desiguales que
existian entre la feligresia y las autoridadesefianas. Asimismo, constituye un claro
indicio de la forma en que las cofradias se erigiamo un marco propicio para el
control social por parte de las jerarquias eclésas

La Hermandad del Rosario funcionaba en el Convdat8anto Domingo de la
ciudad de Cordoba. De alli desaparecieron 214 pegasales que la cofradia guardaba
en una caja adentro de la alacEhBnterado de este robo, el Provisor recurria em est
ocasion a una normativa canénica que provenigedgbs medievales: el anatema. Este
era un recurso que ya habia sido utilizado en ar@m otras ocasiones de robo, y que
se establecia como un “auxilio espiritual” de losces eclesiasticos hacia la justicia
secular. Con esta censura “se procuraba recupesas aobadasdé rebus furtivis
amenazando a los sospechosos con el anatema edecasntumacia” (Aguero, 2009:
223).

Videla del Pino envia una carta a los curas pam sga leida en la Iglesia
Catedral y en la de Santo Domingmstando a que el culpable del siniestro devolviese
el dinero, o0 a que aquel vecino que supiera algoeseste hecho lo denunciase. La carta
prosigue exhortando a los fieles a esclareceradstubajo la amenaza de realizar una
excomulgacion publica y general.

El Provisor recomendaba a los Curas Rectores yemts de curas que en los
dias festivos subsiguientes realizaran una cerermpm, pese a la extension del texto,
vale la pena describir:

“que en las expresadas Iglesias a las misas magores tres dias festivos
siguientes, teniendo una cruz cubierta con velaaeg un Acetre de Agua, y
candelas encendidas os anatematicen, y maldigatasanaldiciones siguientes:
malditos sean los dichos excomulgados de Dios, gudbendita madre. Amén.
Huérfanos se vean sus hijos, y sus mujeres viudagnael sol se les oscurezca de
dia, y la luna de noche. Amén= Mendigando andepugeta en puerta, y no hallen

3 para tener una idea clara de la valoracién dérsustraida podemos contrastarlo con algunasqee

y salarios de la época. En principio es necesatarar que la moneda corriente tenia un valor gesb

igual a 8 reales plata. 214 pesos era un montdfisafivo si tenemos en cuenta que el sueldo adealn

Pedn rural era de 8 pesos mensuales, 96 anualesiesngo que el salario era percibido por el trad@ja
durante todo el afio (Johnson, 1990: 139). Sabesdesnas, que en 1815 el Cabildo de Cérdoba estipula
que el salario anual de un médico titular seri®@e pesos. Por ese mismo tiempo algunos enseres del
hogar que podian estar presentes en una viviemdaiéa nos permiten trazar una comparacion. Una
guitarra salia 3 pesos, una montura 27 pesos (B&898), y un par de botas 2 pesos (AAC, Leg. B, t.
(1693-1835) "Inventario de tasacion de los bienesguedaron por fallecimiento del Alguacil mayor. Dn

Antonio de las Heras").



quien les haga bien=Amén= La maldicion de Sodontaomorra, Datan y Abiron

que por sus pecados los trago vivos la tierra versgdore ellos. Amén=con las
demas maldiciones del psalmo Deum Laudeum meanurests, y dichas las

expresadas maldiciones lanzando las candelas aguel digan Asi como estas
candelas mueren en esta agua mueran las animas delds excomulgados, y
desciendan al infierno con [¢] Judas Apostata=Agnéo dejen de asi cumplirlo
hasta que por Nos otra cosa le maftle”

El extracto que copiamos de este ritual es comaines casos de esta practica
en el Obispado, y con seguridad a otros espacéogug su instrumentacion se basaba
en disposiciones regias y ordenamientos de coigdefo, 2009). La ceremonia en si
arroja ciertos aspectos de las practicas de raligio el espacio analizado que vale la
pena destacar. En principio imaginamos una escgjudie, con velas, bafiado de la luz
tenue y sombria que suelen tener los templos, madd de gente mirandose unos a
otros para encontrar al culpable.

Es interesante ademas observar que la utilizackdaste recurso seguramente
nos habla del temor de los fieles a ser excomukgyaado temor que estaba por encima
de a la idea de ser culpado por un robo. En nuesiradn, esta circunstancia alude
directamente al peso que la religion catdlica tesriala feligresia local y al efecto
coercitivo que poseia.

Esta ritualidad ademas sugiere la pretension, alomalentro del templo y
durante la misa, de las autoridades de marcar istandia entre los curas y la
feligresia. El cura no solamente era el buen pa&dicado a la cura de almas, sino que
era el representante de Dios y como tal teniatiespad de castigar con vehemencia a la
grey “descarriada”. Por otra parte, la excomunidhlipa y la maldicién en el templo
implicaban a toda la feligresia. No se limitabauadar y amenazar a los sospechosos,
sino que pretendia mostrar a toda la comunidaddtmpde los eclesiasticos para que,
ante la amenaza de excomunion, se delatara al@deltobo.

Y este poder o control del sacerdote de la comdnpdeede vincularse ademas
con la idea del temor a Dios, presente en pasagtsNdevo Testamento que
aconsejaban atender a la propia salvacién “comrtsmemblor® Segin Alejandro
Aguero, no es posible saber “el poder coercitivestas imprecaciones lanzadas con la
mayor solemnidad ante una comunidad de fieles” éd@i2009: 225), pero aun asi

24 AAC, Legajo 13, Tomo |, 02/12/1786.

% Nuevo Testamento, Filipenses, 2. 12.



acordamos con él en que esta practica respondia &casmovision que unia a todas
las criaturas bajo el deber de obediencia diviAglgero, 2009: 226).

En este sentido, consideramos que el caso citadstra que la obediencia era
una parte constitutiva de una identidad, que nmasaba so0lo en representaciones, sino
que también era definitoria de practicas. Hemosiido en este apartado, la manera
en que las cofradias se instituyeron en el esgacanbés como instituciones coloniales
gue encausaron las relaciones sociales y forjapasl identitarios. Como zonas de
contacto, estos espacios de interaccion, conflictegociacion fueron contribuyendo
asi a la conformacién de una religiosidad catdbcal, que canalizo el control social de
la feligresia por parte de las autoridades eclisis tal como profundizaremos a

continuacion.

Sociabilidad en la zona de contacto

En el apartado anterior vimos como las cofradiasien ser consideradas como
instituciones de tipo tradicional, cuyas redesaielzales y de solidaridad entre sus
miembros son rasgos antiguos de la experienciaiadisac a diferencia de las
asociaciones posrevolucionarias que legitimabanndava identidad republicana
(Gonzalez Bernaldo, 2001: 114). Sin embargo, ladiéd de San Benito, 6 del Cordon,
que analizaremos en seguida, al igual que muchasahdades de este tifbpervivio
en el espacio cordobés autn después de la Revoldeidayo?’ Esta continuidad es
indicativa de la funcionalidad y el rol que las m&s habian adquirido.

En la Cofradia del Corddn, un conflicto en torrlasafunciones de las prebendas
de los cofrades nos permite acercarnos a los visaelacionales que establecian los

hombres que participaban en esta asociacion. Leadlafde San Benito funcionaba en

% Estas ya habian sobrevivido al ataque de las RefoBorbdnicas, que habian apuntado especialmente
contra este tipo de manifestaciones de religiosicildjada de practicas de religiosidad mas iluagad
intimistas- sin mucho éxito en su intento por aca@ba ellas (Rosal, 2009: 170).

%" La pervivencia de este tipo de asociacién es migydésante y son realmente pocos los estudioseque s
dedican a seguirlas y analizarlas a lo largo @ehpio, advirtiendo los cambios y continuidades. Bsoc

de este tipo de estudios es el de Enrique Quinsmbse la Cofradia del Santisimo Sacramento. En est
cofradia Quinteros destaca el reemplazo a finessigld XIX de la figura del mayordomo, por la de
capellan. Esta modificacién, que implicé que leediién y administracion de la hermandad pasara a
manos del clero, podria dar cuenta de un procesdediealizacion de la Iglesia en un contexto de

secularizacién y laicizacion (Quinteros, 2010).



la Iglesia de San Francisco y formaba parte deQusin. La pertenencia de una
cofradia, o su fundacion misma, en torno a unarordgular estaba vinculada a la
identificacién de los miembros de la hermandad lecorden, serafica en este caso, y
con los santos y devociones que la orden auspiciaba

Habia sido fundada en el siglo XVIIl —en 1757y tenia una particularidad: los
obispos diocesanos no podian hacer Visitas a tducin, que quedaba legalmente
desligada de autoridad diocesana y era controladalgs prelados de la orden
franciscana. Los frailes franciscanos eran losrgiacks de controlar la cofradia, y esto
reforzaba la idea de que la agrupacion dependila d@rden y no de los obispos,
desoyendo lo mandado por Trento en cuanto a quelesaObispos quienes debian
efectuar Visitas a las cofradias que no estabao lajproteccién del propio rey
(Martinez de Sanchez, 2006: 108 y 109).

Pese a que por advocacion vy tradicion generalnsnta identificaba con los
negros —San Benito de Palermo era de origen esglaedo considera protector de los
pueblos negros-, la de San Benito de Cordoba erzafnadia mixta en la que aparecen
miembros destacados de la élite local participat&lsus actividades. Se mezclaba asi
la pertenencia natural con la voluntaria, lo cuafue regla general en las sociedades de
Antiguo Régimen (Martinez de Sanchez, 2006: 74jo Relemas esta circunstancia
parece indicar que la cofradia, como espacio mtati o zona de contacto, propiciaba,
en este caso, la interaccion de diferentes grupgales en torno a la orden franciscana
y a las personas que convocaba. Recordemos queapartado anterior vimos como
los esclavos de la Cofradia del Rosario, gentefide ¢y esclavos, eran acompafiados
durante las ceremonias nocturnas por la gentegistia de la parroquia.

Resulta interesante destacar que dentro de estal@fctuaba un subgrupo de
la comunidad africana cordobesa —compuesta en goriagor originarios de Angola y
Guinea- que nombraban un “rey” y “una reina”, qegnen tanto jefes de esa
colectividad, representaban el poder politico ded# su etnia (Martinez de Sanchez,
2006: 104). No tenemos mayor informaciéon sobrduasiones de estas dos autoridades
de la parcialidad afrodescendiente de la cofradiéala configuracion del patron de
dualidad entre sexo masculino y femenino, ni det@so eleccionario que llevo a este

particular liderazgo.

% AAC, Legajo 13 Cofradias, “Individuos de la Coffade San Benito y cuentas de la misma Cofradia”,
1825.



Aunque la comparacion con la eleccion de autorisladénicas en las
comunidades indigenas andinas nos lleva a pengaregia logica no respondia a
patrones esparfioles sino que “refleja no soélo lxexidn conveniente del cura [y del
encomendero], sino justamente la actualizacionl eordgexto colonial del principio de
dualidad que estructuraba la organizacion del muypddel poder en los Andes”
(Caretta-Zacca, 2011:67). En el caso de los esslprabablemente estos lideres étnicos
respondian a una cosmovision del mundo que séaldglos pardmetros catélicos y se
acercaba a la configuracion tribal africana. Caméagion que cobra sentido al pensar en
la zona de contacto como un lugar para la reaprigpiay resignificacion de ideas y
practicas que circulan en este espacio liminar.répsesentaciones de estos esclavos no
entraron en tension con los parametros catélicio®, gue invocaba una presencia
conjunta. En la cofradia podian establecerse malasiduraderas entre distintos actores,
dado que en su interaccion fueron soldando nuegnsdses y practicas sociales e
identitarias.

En 1817 el Mayordomo principal y los vocales déuata de la Archicofradia de
San Benit6® escriben una nota al Provisor del Obispado de @b&eBenito Lascano-
para informarle sobre los ultimos acontecimienidsabado 3 de septiembre a la noche
el Capellan y otros cofrades congregados en la dretad habian cometido algunas
faltas “en no asistir a los actos espirituaf€sl.os vocales de la Cofradia se habian
quejado de este proceder ante los responsables)eguicontestaron con humanidad,
expresando los imposibles que habian tenido paesistr”>' El problema no hubiese
tenido mayores repercusiones si no hubiese sidqupoel Mayordomo de Animas,
Manuel Antonio Echenique:

“ge fue uno de los exortados no solo por habeadalf...], sino tambien a los que
eran correspondientes a su empleo, lejos de eseusam aquella modestia debida,
tubo la osadia de lebantar la vos dando golpesaemdsa, y otras acciones
indecorosas que sin embargo de haberle requeridlicied P. Capellan que se
contuviese no lo quiso verificar®.

Echenique fue castigado y obligado a pedir pergém se nego6 a hacerlo. Ante

esta desobediencia, la Junta le pidi6 al Minised\vicios que se asegurase de que

29 Encontramos en las fuentes indistintamente laméraxion de Cofradia y Archicofradia para referirse
a la misma institucion.

%9 AAC, Legajo 13 Cofradias, “Desacato del Mayordateda Cofradia de San Benito”, 1817.

3L AAC, Legajo 13 Cofradias, “Desacato del Mayordateda Cofradia de San Benito”, 1817.

%2 AAC, Legajo 13 Cofradias, “Desacato del Mayordateda Cofradia de San Benito”, 1817.



Echenique pasara un tiempo rezando para arrepergirsembargo, Echenique también
se negd a este Ultimo castigo. Ante esta actithdVidgordomo de Animas, la Junta
decidio “en virtud de esto se sirviesen los Hermsamocales asistir al cuarto de la
Cofradia donde es de costumbre celebrar las jyratees imponerle la pena que dicho
hermano merecia por rebelde desvergonzado, e ieohbet

Después de la deliberacién, se acordé hacer ureigot para decidir si se lo
deponia de sus funciones o no. La votacion se ‘maacon el rigor que mandan las
constituciones que dicen que al hermano inobedisateorre de la Cofradia, sino
congraciando con el parecer del referido P. Prawtid* El resultado fue unanime:
Echenique debia abandonar su puesto en la Coftaddan Benito.

Concluida la votacion, el Presidente de la Ordanéiscan® intenté anular el
Capitulo “sin respetar a la dicha junta ni arreggara lo dispuesto en dichas
constituciones®® ¢ Por qué habria de anularlo? ¢Qué motivé esteicaebopinion
cuando el parecer del Presidente habia sido cadsultobre la votacion? ¢Acaso se
habria confiado que la decision beneficiaria a Bicjue? No podemos asegurarlo, pero
creemos que es atinado pensar que Echenique yesidemte franciscano estaban
vinculados por una amistad, un vinculo mas fuede kjzo que este ultimo, que no
habia tenido mas opcién que autorizar la votagérembarcase luego en una polémica
gue no terminé alli. Otra hipétesis que no estaermsondiciones de probar, pero que
seria interesante seguir indagando, es hasta qu@® pste conflicto no es solo el
emergente de conflictos internos en el conventacfsgano, que seguramente no estaba
exento de la formacion de facciones rivales.

Cabe recordar que los Echenique eran una familiterpxiente a la elite
cordobesa que manejo “la politica local hasta finalizar el siglo [XVIII]” (Punta,
1997: 245) y que tenia un peso muy fuerte en ldacipcuestion que también podria

haber entrado en escena al considerar el Presidestpulsion de Manuel Antonio.

% AAC, Legajo 13 Cofradias, “Desacato del Mayordafeda Cofradia de San Benito”, 1817.

% AAC, Legajo 13 Cofradias, “Desacato del Mayordafeda Cofradia de San Benito”, 1817.

% En el documento analizado no se hace explicitwiregiin pasaje el nombre del Presidente, pero queda
claro que se trataba de la autoridad maxima deVé€dn Franciscano. En 1812 el Presidente de lanorde
era Fray Juan de Dios Bilches, no sabemos si leerdé817, pero es posible que haya sido el mismo.
AGN, Sala IX, 31-9-4 Divisiéon colonia-Seccion Gatnie justicia.

% AAC, Legajo 13 Cofradias, “Desacato del Mayordateda Cofradia de San Benito”, 1817.



El Provisor de la diécesis, Benito Lascano, coasaltsobre este conflicto
decidié intervenir. Lascano respondié a la misixhoetando a los cofrades a “restituir
el orden” y “cortar todo tipo de desavenienciash tperjudiciales en estas
corporaciones®’ Para ello, pedia que se convocase a otra Juntdedestuviera
presente un “diputadd® de la di6cesis para asistirlos en la decisiénp pen la
voluntad de no innovar, perturbar, ni alterar et@gio de la Cofradia.

Ante la sugerencia del Provisor Lascano de comstitnoa nueva junta, el
Mayordomo Principal —Juan José Velez- le escribfa pnformarle que el Presidente de
la Orden “no solo no admitia la referida convocaaite hermanos, sino que siempre
que llegara a su noticia, que en otra qualquierée pgos reuniésemos, haria venir
soldados, y nos mandaria a la carc@lVelez le informaba, ademas, que él mismo
habia sido expulsado por el Presidente al plastéartonstitucion de una nueva junta
que contaria con la presencia de un representani diocesis. Y explicaba que esta
actitud autoritaria no era poco comun por esos pesn La Revolucion habia
interrumpido, entre otras cosas, la comunicaciénladedrdenes regulares con sus
superiores en la Peninsula, y las autoridades slérlienes se habian beneficiado de
esta libertad de accidfi.

Ante esto, el Provisor Lascano responde enérgicemeen sus lineas se puede
ver la preocupacion del secular por sujetar esséituicion -que dependia de los
franciscanos- a su propia autoridad. Benito Laséamxplicaba asi al Reverendo Padre
Presidente de San Francisco que su intervenciors@oa“en recurso de partes, sin
degradarme con mezclarme en lo econémico de su Easanda tambien que hede
sostener sus privilegios legitimos, mas no, sugrariedades, y hede contener tambien
a V. P. el nuebo insulto, con que pretende igualautoridad a la mig™

El Provisor diocesano exponia en la carta las nosasrocasiones en las que el
Presidente de la Orden Seréafica habia objetadaijéacién de los regulares al clero
secular. En una de estas oportunidades, el Présitabia celebrado la decision del

3" AAC, Legajo 13, Cofradias, “Desacato del Mayordaieda Cofradia de San Benito”, 1817.

% a palabra no refiere al término en sentido modesio que asi estad expresada en la fuente y, a
nuestro entender, se trataria de un delegado eseqante.

39 AAC, Legajo 13 Cofradias, “Desacato del Mayordateda Cofradia de San Benito”, 1817.

“CPara la suerte de los regulares cordobeses vesloA2010).

“1 AAC, Legajo 13 Cofradias, “Desacato del Mayordateda Cofradia de San Benito”, 1817.



Congreso de suprimir la Comisaria de Reguldrdsnalmente, Lascano acusaba al
Presidente de no haber hecho mas que “avivar reatekaveniencias que un altibo ha
causado en la cofradia a la sombra del abrigo quéndllado en V. P. contra la
proteccion justa, que ha merecido en esta curialagtorporacion™?

El conflicto desatado en torno a la supresion dbeeBique en el cargo de
Mayordomo de Animas de la Cofradia de San Beni® permite vislumbrar algunos
aspectos de la sociabilidad y la reconfiguracionlitipa en la Cordoba
posrevolucionaria. Si acordamos “que la brutalidad, la misma medida que la
afabilidad, es una forma de sociabilidad” (Gonzakernaldo, 2007: 70), bien
podriamos decir que este espacio social traduceuloin que se relacionan con
intercambios donde la violencia —simbdlica, de abde autoridad, en este caso-
también forma parte de las relaciones entre lasopas, e incluso las estructuran. El
Presidente de la Orden Franciscana veté la dectgoexpulsar a Echenique, basado
seguramente en un lazo personal con él, o con a@géglo especial entre ellos, y de
esa manera se impuso frente a la Junta de cofrades.

Luego, el mismo Presidente es quien expulsa al kayoo Principal —Juan
José Velez- por solicitar la intervencion del Psovide la didcesis, marcando de esa
manera su autoridad y su jurisdiccibn nuevamente. da parte, Lascano, quien
ocupaba dentro del clero secular un lugar de irapord en la mitra cordobesa, y que en
ese momento tenia a su cargo la administraciom diéotesis por falta de un obispo,
intentaba imponer su autoridad frente al regulajyian consideraba sujeto a él por la
caducidad de la Comisaria de regulares, y la retsidn de las potestades que ésta tenia
en los obispos, o0 quienes hacian sus veces.

Y no es casual esta actitud en Lascano si pensguegn su camino hacia la
silla de Provisor habia hecho gala de una granlitiathi relacional. Aliado del

Gobernador-Intendente Diaz, apoyd en 1816 unai@etide éste al Congreso de

“2 La Comisaria General de Regulares se habia cexad814 en un intento por regular a este sector del
clero. El presidente de esa organizacion, el camisdebia velar por la organizaciéon y el normal
funcionamiento de todos los conventos regularescuiiass en la provincia. La experiencia es breve,
dura de 1814 a 1816. Tras su supresion, las érdprextaron bajo la jurisdiccion de los provisores y
gobernadores del obispado y, eventualmente, dedrmatocal, o sea de los gobernadores (Ayrolo, 2007
107).

43 AAC, Legajo 13 Cofradias, “Desacato del Mayordateda Cofradia de San Benito”, 1817.



Tucuman por la destitucion y el arresto del ObiSpellana acusandolo de traidor a la
patria (Bruno, 1970: 297-306).

De igual modo, las practicas de sociabilidad olm#as en esta hermandad
refieren a “grupos de referencia” (Gonzalez Bemald001: 40) mas amplios. El
Presidente de los franciscanos formaba parte el cbgular. Desde la implementacion
de las Reformas Borbonicas en los territorios dalen, las 6rdenes regulares estaban
sumergidas en una crisis muy profunda al punto aiteec riesgo su pervivencia en
América. No solo los jesuitas habian visto comodesmoronaba su orden tras la
expulsion, sino que el resto de los regulares astalerdiendo espacios de poder. La
Revolucién no hizo mas que agravar esta situagi@ngue las ordenes regulares
guedaron totalmente incomunicadas con la Peninguber ende respecto de sus
superiores general&é$En su trabajo sobre la Provincia franciscana dengi$n, Jorge
Troisi Melean concluye que coyunturas criticas, @dia guerra de independencia,
habian exacerbado antiguas y nuevas rivalidaddsod#s la orden, y considera que los
conventos no eran sectores aislados de la socismladial “y, por lo tanto estaban
atravesados por los mismos conflictos que sucddéna de ellos” (2006: 127).

Quien salié beneficiado de esta situacion de dexaaelel clero regular fue el
clero secular. Benito Lascano pertenecia a esfogyuespondia a sus intereses. Los
clérigos diocesanos ocuparon los espacios de pmpgerantes habian ocupado los
regulares. Particularmente en Cordoba, el clerdatms —secular- “no sélo hizo posible
que la religion fuese el cemento social y la baseairde la virtud ciudadana, sino que
colaboré de forma invalorable e incuestionable ronstruccion de la provincia-
didcesis, ayudando a hacerla creible y viable” ¢fyr2007: 212). Como Provisor,
Lascano actuaba de acuerdo a la pertenencia aupo gtentitario y a sus intereses
personales: el clero regular debia sujetarse allaecy asi lo expresaba con sus
acciones y sus cartas.

Como contrapunto, la légica asociacionista surgidaalor de la Revolucion
Francesa, o en Buenos Aires a raiz de la Revolut@dviayo, remiten a la llegada de la
“modernidad” politica a través de nuevos espac®satiabilidad. Sin embargo, nos
parece pertinente aqui presentar una preguntaeghacia Maurice Agulhon sobre el
asociacionismo posrevolucionario en Francia, pere ljen podria aplicarse para el

caso analizado. Alli se preguntaba y respondiar‘gpé la politica penetraba asi en la

“ Para un marco general de la crisis de las érdegesares en el territorio ver: Ayrolo (2009).



vida de las asociaciones, cuyos estatutos, cuaridtiam, en su articulo principal

insistian en la amistad y la distracciéon y prosarida politica? Evidentemente, porque
ésta no podia expresarse en otra parte” (Agulh@a®dg:2123) Recordemos que no habia
partidos politicos en la época analizada, ni ldtipal existia como actividad en el

sentido moderno del término y que la politica spresaba por canales como las
cofradias.

Pero ademas, creemos que al desarmarse la l6giimcienamiento de esas
instituciones era dificil evitar la reproduccion e luchas facciosas. Las cofradias,
como ambito corporativo se presentaban como unl aswciativo, intersticio de
participacion “politica”, que permitia a sus papantes construir identidades grupales.
También reproducian los conflictos del exteriorsprdgando un nuevo escenario para
dirimirlos.

Es necesario aclarar que creemos que, si bien s@mream en el periodo
posrevolucionario, la cofradia analizada no seimdjge de practicas de sociabilidad
tradicionales propias del Antiguo Régimen. Aqus, jlerarquias, la estructura formal y
los vinculos que se establecen no correspondensavéisculos nuevos mediante los
cuales los espacios de socializacion se cruzarecdenguaje de la sociedad-nacion
como fundamento del poder politico, tal como suteti la ciudad de Buenos Aires
(Gonzéalez Bernaldo, 2007: 40).

Acordamos con Valentina Ayrolo cuando sostiene gaeanzado el siglo XIX,
los espacios de sociabilidad en los que podiannéracee los hombres ‘de razon’,
seguian siendo los mismos del periodo coloniaju muestra una sociedad que seguia
funcionando de forma ‘tradicional™” (Ayrolo, 200%@6: 19). Con todo, la persistencia
de estas formas asociativas no inhibié la creadénotras mas modernas en sus
concepciones de funcionamiento o por lo menos eenlaciacion de las mismas:
nuevos espacios -desde las voces que enchrmiblico o elbien publico,como es el
caso de la Sociedad de Beneficencia Espiritualeptada por José Saturnino de
Allende- y “formas subterraneas de encuentro erdaiebio, asi como la aparicion
continuada de periodicos, nos muestran un espaoldicp social vivo y en
transformacion, hacia formas de convivencia sogied han sido denominadas como
‘modernidad” (Ayrolo, 2005-2006: 40).

Pensamos, en funcion de lo analizado en este trafag probablemente las
formas de sociabilidad presentes en las cofradiagendientes a “moldear” a la

feligresia en un marco de control social y obedeéhacia las autoridades eclesiasticas,



contribuyeron a la convivencia social por la queaBegaba a partir del siglo XIX. Y
gue ello puede estar relacionado con la nuevairtedad que Cordoba habia querido
arrogarse, una vez roto el pacto revolucionarenttr al resto de las provincias -sobre
todo frente a Buenos Aires-.

En efecto, la elite cordobesa intenté mantener daemabilidad de esta
provincia-diécesié® al decir de Valentina Ayrolo, fundandola “en udaritidad local
preexistente y un modelo ciudadano que implicaltateergencia de virtudes civicas y
principios religiosos” (Ayrolo, 2007: 170). Y enteda Iglesia jugo un rol fundamental,
ya que “actué como mediadora y fuente de legitiniigayrolo, 2007: 170). Es posible
pensar que, en Cordoba, las elites urbanas —astiguk el clero secular se encontraba-
continuaran ocupando espacios de poder y dejarchs@®dugar para el debate y la
discusion politica (Ayrolo, 2000: 161-175). Y, estee sentido, la participacion en
instituciones tradicionales, como las cofradias, fiuncional a la conformacion de un
orden social con visos de “convivencia pacificasdma en la obediencia y el control
social de la comunidad de fieles.

Reflexiones finales

Plantedbamos en la introduccion que el estudiasledfradias en el ambito del
Obispado de Coérdoba nos permitia acercarnos arédiqas de religiosidad local.
Sobre todo hemos elegido centrarnos en la sodadilisurgida al calor de la
participacion en las instituciones cofradiles y, ferma subsidiaria, a las practicas
relacionales al interior de las mismas.

Hemos considerado estas instituciones asociativa® zonas de contacto, en
tanto espacios de interaccion donde se daban pdesconvivencia, negociacion y
conflicto entre diferentes agentes involucradoss tafradias eran asi un lugar de
encuentro entre los fieles y las autoridades édsas, donde la intermediacion de
curas parrocos, ayudantes y mayordomos dinamiadglizé dicho encuentro.

Con respecto a la religiosidad enmarcada en estastuciones laicas
encontramos que el control social por parte dewldsridades diocesanas era un rasgo

sobresaliente de las mismas. La feligresia se ¢radande alguna manera “controlada”

4 Concepto utilizado por Valentina Ayrolo para desiga la unidad politico-administrativa de la

Provincia de Cérdoba durante las autonomias prial@x Ayrolo, V. ,Funcionarios de Dios.op. cit.



al ser miembro de una cofradia. Esta membreciaptoga en contacto con los

mediadores quienes transferian muchas veces latadlale obispos y provisores, con
lo que estos fieles reconocian e identificaban aukaridad. Asimismo, su encuadre
dentro de una hermandad los sujetaba a la miradéaatie los agentes de mediacion vy,
por ende, de la autoridad.

Esto fue claramente palpable en el caso del redesanatemizacion por parte
del Obispo en 1786 ante un robo en la Cofradia Riedario. En este sentido
coincidimos con Alejandro Agliero en considerar gaeesta practica “convergian el
poder punitivo espiritual y el temporal” (Agiero0@®: 229). Las formas de
sociabilidad en el marco de las hermandades adakzae distinguen por practicas
jerarquicas y desiguales. Una sociabilidad quemfa formas mas cercanas al antiguo
régimen gque a la modernidad politica.

Estas consideraciones hacen también a la iderdieldal comunidad de fieles del
obispado. En tanto feligreses y vecinos, las refes sociales que se tejian en el seno
de la comunidad responden a formas colonialesictoaéles, que por el momento, y
hasta bien avanzado el siglo XIX tendran, en els@dmo cordobés, una fuerte
persistencia.

Este espacio liminar que fueron las cofradias dalds del siglo XVIII y
principios del XIX en la diécesis mediterranea pesmitio, por otra parte, observar la
tension y negociacion entre la cofradia y las adldoles diocesanas y regulares. Y
podriamos pensar que esto se constituyd en unealigtentacion entre la esfera
“politico-administrativa” y la identitaria. Esto ,da conformacién del poder de dichas
cofradias -sus vinculos con las autoridades eslésad en general (definicion de
atribuciones y esferas, vinculos econémicos, dmlsitidad, etc.)- quedo enlazada a la
construccion de un marco unificador de la identidad

En definitiva, la canalizacién de conflictos palits a través de las cofradias,
viabilizé el control social de la feligresia a lazvque permitio cristalizar y construir
espacios de poder que trascendian el plano sd@atbién en este sentido, la elite
cordobesa se sirvid de esta construccion en laeypaisicion. En el obispado cordobés,
la politica se expresaba en ambitos como las desagorque en ellas se dieron

instancias de expresién y resolucion de alianzamflictos politicos y sociales.
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